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ABSTRACT In a globalised and mutually interconnected world, after the post-modern turn in
social sciences, does anthropology offer any way to understand complexity of human life and society?
Transnational studies offer a powerful set of explanatory tools for knowledge production and analysis.
While this approach has produced a number of valuable contributions and insights, it is hampered by certain
assumptions that may distort knowledge production. In this paper I argue that transnational anthropology
may represent a moderate way of knowledge production on transnationalism, combining both interest on
micropolitics of human life as well as their transnational interconnectedness.

Using ethnographic data on transnational networks from Pakistan, Morocco, Bangladesh and Daghestan,
I re-construct the omitted view in the transnational studies: a view from the other shore where the attention
is paid to actors who have been left behind, as a consequence of transnational migration, on the other
shores. Through careful examination of particular life cycle rituals, I explore changes effected by recent
shifts in capital (as conventionally understood) and symbolic capital (as outlined by Bourdieu) mediated by
transnational networks. Therefore, I argue that any postmodern reflexivity and intellectual fashion should
not replace ethnographic sensitivity from transnational studies.
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,Jak se mohu smifit s tim, Ze m&j manzel odjel do Londyna?“ Zeny zpivaji, ,,Zabalim mu do
kufru susenou rybu / V8ichni mullahové — tiplné kazdy — odjeli do Londyna / Zemé bude prazdna
— co si po¢nu? / Kdyz jede mij bratr do Londyna, udéla objednavky u krejciho / Necha pro mé
usit halenku / Jak mohu pfijmout, Ze mij manzel odjel do Londyna?* (Gardner 1993: 1)

Tuto pisent je mozné zaslechnout v oblasti bangladéSského Silhet v riiznych varian-
tach po nékolik poslednich desetileti. Jedna se o pisen vystihujici napéti mezi bidesh a desh,
mezi cizinou a domovem. Bangladéssky Silhet je jedno z mnoha mist, ktera se stala soucasti
globalnich krajin. Hranice mezi bidesh a desh je posledni desetileti permanentné stirana
transnacionalnimi vazbami, které obyvatelé Silhet udrzuji se svymi blizkymi, jiz zakotvili
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predevsim v londynském Tower Hamlet. Tato spojnice neni v soucasnosti nikterak vyji-
mecna. Globalizace, tedy intenzifikace pohybu lidi, slov a myslenek, rysuje spojnice mezi
pakistanskym Pandzdbem a Manchesterem, mezi Sri Lankou a Norskem, mezi Bosnou
a Londynem a tak dal (Al-Ali 2002, Fuglerud 1999, Werbner 2002). Prostfednictvim téchto
vazeb proudi mezi geografickymi misty rozptylenymi po globu komodity, dary, manzelé
i manzelky, myslenky a symboly. Toto proudéni celkove vytvari signifikantni socialni mikro-
svéty, v nichz se dani jedinci angazuji. Geografické hranice a vzdalenosti jsou v téchto mik-
rosvétech stirany prostiednictvim rozvoje technologii i zmasovénim mezinarodni piepravy
(Vertovec 2004). Kli¢ovou roli v zivoté transmigrantti vSak piedstavuje rovina imaginace:
schopnost predstavovat si své piinalezeni k partikularnim deteritorializovanym socialnim
mikrosvétim (Appadurai 1996, Gupta a Ferguson 1997).

Studium téchto socialnich mikrosvéta a jejich aktért se stalo pfedmétem studia trans-
nacionalni antropologie. Hlavni pozornost zacala byt zaméfovana na studium transnacio-
nalnich migrantli; na jejich zivot mezi (in between); na jejich pohyb mezi cizinou a domo-
vem; na rétoriku, imaginaci a jednani, jez jsou vyuzivany k napliiovani a osmyslovani zivota
tady a ted. Ve své zhusténé definici Werbner definuje transmigranta jako ,.a migrant who
moves back and forth between the West and the Rest” (Werbner 2004: 896). V této definici
je vyjadien posun v celkovém pfistupu k tomu, jak konceptualizovat migraci na pocatku
jedenadvacatého stoleti. Jedna se o posun od funkcionalni (Bogue) k dynamické perspektivé
(Appadurai); a v terminech politické ekonomie od svétového systému (Wallerstein) ke svétu
siti (Castells). Ulf Hannerz (1998) o transnacionalné-antropologickém vyzkumu pozname-
nal, ze by mél studovat socialni sité transmigrantii a vénovat pozornost vSem bodim v dané
transnacionalni siti. Nemél by byt zacilen pouze na transmigranty, ale na celou socialni sit’,
jiz jsou tito soucasti. Transverzalni propojeni (pfes hranice teritorii, nabozenstvi, symbold,
kultur i politik) vytvaii koherentni a pro transmigranty vyznamné socialni pole (Hannerz
1998: 240). Jak ukazala Werbner (1990b) a fada dalSich autort, transnacionalni socialni pro-
stor je tmelen prostfednictvim socidlnich instituci, jakymi jsou dary, remitance ¢i transnaci-
onaln¢ uzavirané snatky (Charlsley 2006, Werbner 1990b). Transnacionalni socialni pole 1ze
proto nahlizet jako socialni sféru sui generis, tedy jako sféru, ktera piedstavuje samostatny
,»vyzkumny terén* (Amit 2000).

Vétsina transnacionalnich vyzkumi i teoretickych reflexi transnacionalismu vénovala
pozornost primarné transmigrantim a jejich interakcim. Tomu, jakym zpisobem konstruuji
své prinaleZeni k, a jak se angazuji v mikrosvétech ukotvenych ,tam* i ,,tady®. Jinymi slovy,
jak transmigranté participuji v procesu transnacionalni migrace, v transnacionalnim social-
nim poli (Szal6 2007: 7).

Studium transnacionalni migrace osvétluje formy vazeb, které si transmigranté udrzuji
s ostatnimi body v transnaciondlni siti. Vratime-li se ke zhusténé definici Werbner, vysti-
huje tato pohyb mezi misty. Nemusi se ale vzdy nutné jednat o fyzicky pohyb v pro-
storu (Bos 2006, Eriksen 2006, Szalo 2006). Piesto otdzka, kdo jsou ti, ktefi jsou rov-
néz soucasti transnacionalnich siti, ktefi vSak zlstali a/nebo byli ponechani' na druhém

1 V textu rozliSuji nemigranty na ty, kteti zdstali (have stayed), a ty, kteti byli ponechani (have been
left behind). Tato sémanticka distinkce vystihuje postaveni a moznosti jednani aktéra na druhém
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brehu, nebyla doposud v ramci transnacionalni antropologie systematicky a vyznamnéji
studovana.?

V tomto textu je druhy breh metaforou, jejimz prostiednictvim usiluji nahlédnout trans-
nacionalismus z pohledu ,.tam®. Jedna se o lokality, které jsou pro transmigranty mistem
navratu a/nebo prinalezeni. Transnacionalni socialni sité inherentné rysuji novou kartografii
dnesniho svéta a ovliviwuji glokalizaci druhych brehii. Pohledem z druhého brehu 1ze nahléd-
nout procesy a zpusoby formovani a vyjednavani vztahli mezi mistem, kulturou, paméti,
etnicitou a genderem v transnacionalnich sitich (Gardner a Grillo 2002: 180). Tim Ize osvét-
lit dopad soucasnych procest globalizace na glokalizované komunity, jakkoli situované na
druhém brehu.

Na zakladé re-interpretace nékolika vyzkumt (Gardner 1995, Gardner 1999, Salih
2002), véetné vlastniho terénniho vyzkumu, ktery mapoval transnacionalni sit’ Ceska repub-
lika — Rusko — Dagestan, se pokousim o (re)konstrukei pohledu na transnacionalni migraci
z perspektivy aktérd, kteti zastali/byli ponechani na druhém brehu (the Rest). Neusiluji pri-
marn¢ o studium transnaciondlniho socialniho pole. Zaméiuji se na studium transnacional-
nich socialnich siti v perspektivé, kterd zvyznamiuje druhy bieh, doposud prehlizenou sou-
¢ast transnacionalnich studii (k distinkci pole-sit’ srov. Szal6 2007: 105—114). Dale nastinuji
dynamiku socialni zmény glokalnich prostredi v disledku transnacionalni migrace a to, jak
jsou v téchto mistech pod vlivem transnacionalni migrace ustavovany a vyjednavany nové
diference a nerovnosti.

Cesty na druhy breh

Navzdory intenzité transnacionalnich praktik, které jim davaji jisty druh stalého Elenstvi v Maro-
ku, migranti si udrzuji nejednoznaény status insiderd/outsidert v jejich ptivodni spole¢nosti.
(Salih 2002: 227)

Salih (2002) studovala cesty na druhy breh z pohledu transmigrantek. Ve svém
vyzkumu se zaméfovala na opakované navraty marockych transmigrantek zijicich v Ita-
lii zpét do Maroka. Divodem cest na druhy breh byla primarné GiCast na mistnich ritualech
spjatych s zivotnim cyklem (svatby, pohiby, obfizka). Periodické navraty transmigrantek do
Maroka nazvala Salih transnaciondlni délbou ritudlniho prostoru. Vyjadiuje tim, Ze ,,mig-
ranti operuji v transnacionalni délbé ritualniho prostoru, coz zahrnuje distribuci symbolic-
kych a ekonomickych zdroji napii¢ zemémi skrze praktiky, které konstruuji Maroko a Italii
jako klicové v kulturni a politické ekonomii zivota migranti soucasné* (Salih 2002: 222).
Na ptikladu chlapecké obtizky ukazuje, Ze ackoli byl maly chlapec obiezan v Evropé, teprve
o dva roky pozdéji, kdy spolu s rodinou navstivil Maroko, doslo k ndbozenskému ritudlu
obfizky. Samotny akt obfizky byl nyni pouze ,.fiktivni* a pfedstavovany — avSak na perfor-
mativni a vyznamové rovin€ byl pro vSechny ucastniky skutecny.

brehu. Rozsah studie neumoziuje hlubsi interpretaci téchto rozdili v transnacionalnich studiich
bézné nereflektovany (napi. Gardner 2008).
2 Srov. Gardner (1993, 1995, 1999), Levitt (2001), Taylor, Singh and Booth (2007).
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Nabozenskou sféru z pohledu druhého brehu studovala Gardner (1999). Popisuje,
jak zacal byt lokalné konceptualizovany islam v Sylhet pod vlivem transnacionalni mig-
race vniman jako periferni a méné ortodoxni a jak doslo k jeho postupnému piehodnoceni.
Gardner tento proces piechodnocovani nabozenskych vyznami i ndbozenské kazdodennosti
a praxe interpretuje jako disledek transformace socialnich hierarchii a mocenskych vztaht
v Sylhet. Transnacionalni migranti a jejich rodiny zijici v Sylhet ziskali ekonomicky kapital,
ktery jim umoznil pfistup k ptidé. A vlastnictvi piidy generuje v Sylhet moc (Gardner 1999:
44-45).3 Klicovym aktérem zmén v nabozenské sféte byli transnacionalni migranti, kteti se
vraceli z oblasti Perského zalivu zpét do Sylhet.* Jednalo se o rodiny, které svym pobytem
v Perském zalivu ekonomicky zbohatly, ale zaroven se vlivem tamniho prostiedi zacaly sebe-
identifikovat primarné jako muslimové pfindlezejici k deteritorializované nabozenské Ummé
(bidesh) a ne k lokalité — desh (Sylhet). Pro tyto transmigranty a jejich rodiny byla produkce
vyznamu toho, co znamena byt muslimem a co znamena islam, postupné vymisténa z lokal-
niho kontextu. Pfehodnoceni nabozenskych hranic v Sylhet vlivem migrace nazyva Gardner
»hovou geografii islamu® (1999: 41).

Asad (1986) popisuje islam jako soubor diskurst, které usiluji o to, definovat a kont-
rolovat ortodoxii i ortopraxi, které jsou ovsem vzdy lokalizované. Proto je nutné sledovat
zpusoby a praktiky, kterymi jsou tyto diskursy autorizovany v historickém, politickém a soci-
alnim kontextu (srov. Holy 1988, Rasanayagam 2006). Jak popisuje Gardner, transmigranti
a jejich rodiny na druhém brehu, které ziskaly diky ekonomickému kapitalu piidu a moc
v Sylhet, vymistily kontext ortodoxie a ortopraxe mimo Sylhet. Rodiny, které nemaji pfistup
do téchto socialnich siti, ztratily vliv podilet se na vyjednavani, co je islam, a jejich nabozen-
ska praxe se stala periferni, ne-li stigmatizujici (Gardner 1999: 38). Gardner upozoriiuje na
protichiidné vyznamy toho, co je desh pro transmigranty a jejich rodiny na jedné strané,
a toho, jaky vyznam ma pro ty rodiny, které byly ponechdny na druhém brehu, na strané
druhé (srov. Gardner 1993, 1995, Callan 2007).

Z pohledu religiozity je desh pro transmigranty nabozenskou periferii. Avsak vidéno
z druhého brehu, vyznam desh je ponékud odliSny. Desh je zemi svatych, ktera je lidmi
z druhého brehu zaroven Casto popisovana jako misto utrpeni, chudoby a touhy (Gardner
1999: 46). Bidesh, deteritorializovana cizina, se v lokalnim nabozenském zivoté¢ v Sylhet
stala hegemonni, metaforicky i fakticky. Islam v perspektivé desh je soucasti ,,eklekticismu
Indického poloostrova™ (Carrithers 2000b: 833) a je ustavovan mistni synkretickou praxi,
kterd je v rozporu s nabozenskou rigoréznosti ortodoxie lokalizované smérem k deteritori-
alizované¢ Umm¢ (bidesh). Posun v percepci islamu je umocniovan tim, Ze rodiny s piistu-
pem k (transnacionalnimu) kapitalu a hodnotam bidesh si mohou dovolit posilat své syny do

3 Tento argument Ize ilustrovat nedavnym vyzkumem ze Sylhet, provadény v lokalité Jalalgon, kde
transmigranti a jejich pfibuzni vlastni 85,9 % veskeré pidy (Gardner and Ahmed 2006: 13).

4 Ackoliv 95 % bangladésské populace zijici na izemi Velké Britanie je pivodem ze Sylhet, soucas-
ny tok migrace ze Sylhet sméfuje primarné do zemi Perského zalivu. To je mimo jiné zptisobeno
pravnimi omezenimi ze strany Velké Britanie a jedina cesta, jak se v soucasnosti dostat z Ban-
gladése do Velké Britanie, je skrze snatek s britskym ob¢anem. Mistni termin pro Bangladésany

s britskym obc¢anstvim je ,,Londoni“ (Callan 2007).
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nabozenskych skol (madras). Tito mohou po svém navratu skrze mocenské hierarchie a kon-
trolu ,,spravného islamu* postupné nahrazovat tradi¢ni nabozenské autority, jakou jsou sufij-
sti duchovni (pirové), coz je v poslednich letech dale umocnovano tim, jaky dtraz zacal byt
kladen na vykonani hadze — pouti do Mekky. Naproti tomu pirové v duchu mistni synkretické
praxe ,,nabizeji” sedm pouti do Ajmir v Indii jako ekvivalent vykonani sadze (Gardner 1999:
41). Tato alternativa je v soucasném Sylhet nahlizena nejen jako ne-islamska, ale rovnéz jako
strategie chudych. Samotna pout’ do Mekky je financné velmi nakladna a malokdo v Sylhet
si ji mtze dovolit. Postupné silici vliv duchovnich vzdélanych v madrasach, umocnény konti-
nualni transnacionalni migraci zapficinil, Ze se tato nabozenska praxe postupné stava v Sylhet
dominantni, a proto i exkludujici normou posuzujici ,,spravné muslimstvi®.

Jinym piikladem cesty na druhy breh je svatebni ritudl. Salih pfesvédcive ukazuje,
jak tada transmigrantek vyuziva tradicné organizovanych svateb v Maroku k performanci
a naslednému zisku hierarchicky vyssiho statusu prostiednictvim modniho italského oble-
¢eni a Sperkl (a to bez ohledu na sviij socidlni status v Italii). AvSak vzdy v kombinaci
s noSenim ,,tradi¢niho* bilého hidzabu. Jak je patrné, transnacionalni délba ritualniho pro-
storu a ritudl samotny se stavaji mistem stfetu a vyjednavani o zachovani lokalniho fadu a/
nebo o jeho zméné. Salih tim doklada, jak je problematické stavét ostré hranice mezi tradic-
nim a modernim, lokalnim a globalnim. Zaroven tim odhaluje ambivalentni povahu zivota
marockych transmigrantek: ,,usiluji o pfinadlezeni a zaroven o vymezeni se* (Salih 2002:
229). Jeji vyzkum lze cist jako ptipadovou studii toho, jak jsou transnacionalni sité propo-
jeny s lokalni mikro-politikou a nakolik jsou nedilnou soucasti produkce vyznamu lokalni
socio-kulturni sféry.

Uvedené piiklady dokladaji, Ze angazovani se v transnaciondlnich sitich je zivotem
»mezi“ (betwix and between), ktery mize mit formu (1) tady i tam, nebo (2) ani tady, ani
tam (Grillo 2001: 17-20). Jaky je ale pohled z druhého brehu? Jednim z moznych zpiisobt,
jak nahlédnout tuto odlisSnou perspektivu, je zaméfit pozornost na hierarchizovanou ekonomii
darovani, respektive na symbolickou ekonomii, ktera se vaze k cestam na druhy breh.

Cesta transmigrantil na druhy breh je nevyhnutelné spjata s ekonomii daru (Salih 2002;
Werbner 1990a, 1990b, 2005). Werbner, Salih a dalsi autofi ukazali, jak (1) samotna volba
dart pti ptipravach cesty na druhy breh zhmotiuje pfedstavy a ocekdvani transmigranti
o tom, co je reprezentaci ,,Zapadu®; a ze (2) davani dard je aktem hierarchizované eko-
nomie darovani, nebot’ ekvivalentni oplatka je mnohdy ze strany obdarovaného (the Rest)
nemozna. Tato ne-moznost oplatky vrazi klin do fetézce darovat-pfijmout-oplatit, do logiky
daru (Mauss 1999), a tim mize vést k symbolické dominanci (Bourdieu 1990). Nemusi tomu
tak byt ovSem vzdy. Jak uvadi Bourdieu (1990: 98), dar mize zustat neoplacen, neni-li zava-
zek oboustranné uznan. Dar mtze byt rovnéz odmitnut jako akt potupy. Podobné Laidlow
(2000) ukazal, jak v pfipadé obdarovavani zijicich svétct a mnicht v Indii mohou byt kate-
gorie ,,davajici” a ,,pfijimajici zcela obraceny, respektive jsou kontextualné manipulovany
v zavislosti na statusu a prestizi aktéri daného dyadického vztahu.
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Ritudl, performance a symbolickd dominance: transnacionalismus
v jiznim Dagestdnu

Pokud je zahrnuti do transnacionalnich sitich za hranici moznosti nékterych jedinct, obvyklym
duasledkem je, Ze se transnacionalismus stava vektorem, skrze nejz ziskava stratifikace svou podo-
bu a zpisob svého vyjadieni. Zatimco transnacionalni ritualy mohou symbolicky vyjadfovat sou-
nalezitost, realita je takova, ze lidé jsou fyzicky odde€leni. (Gardner a Grillo 2002: 184)

V jiznim Dagestanu, kde jsem provadél terénni vyzkum, tvofili vice nez polovinu oby-
vatel vesnice transmigranti, ktefi se periodicky vraceli zpét doml pouze v letnim obdobi
a v obdobi Ramadanu.’ Hlavnim dtvodem cesty na druhy bireh byla uéast na ritualech zivot-
niho cyklu, pfedev§im ucast na svatebnich ritudlech. Naprosta vétSina transmigrantQ, ktefi
se vraceji do vesnice, zZije a pracuje v Moskvé a Sankt-Petérburgu. Tato dvé mista zastu-
puji v lokdlnich vyznamech a diskursech the West. Jsou presvéd¢ivou metaforou (Fernandez
1986), ktera rozdé€luje osoby, prostor i véci na tady a tam, coz bylo zvyznamnéno i béhem
svatebnich rituald. V této studii vychdzim z pojeti ritudlu jako ucelové a expresivni ceremo-
nialni performance, ktera slouzi k oslavé zivotnich udalosti nebo krizi (srov. Gardner a Grillo
2002: 183). V kontextu cest na druhy breh navrhuji nahlizet ritualy zivotniho cyklu ve dvou
vzajemné provazanych rovinach: (1) rovina performativni, (2) rovina, na niz jsou vyjedna-
vany odlisnosti a mocenské vztahy.

Performativni rovinu ritudlu predstavil Schieffelin (1985). Performance, tedy socialni
konstrukce situace, umoznuje ucastnikim ritualu zakouset symbolické vyznamy ted a tady
(Schieffelin 1985: 709). Duraz na socialni aspekt, tedy na intersubjektivné ustavovany
vyznam situace, je podstatny. Na performativni roviné ritudlu jsou vyznamy nastolovany
a/nebo (re)formulovany. Svatebni ritudly jsou procesem performance par excellence. Vyse
jsem predstavil svatebni ritudl popsany Salih (2002), kdy socialni konstrukce situace, na které
participovaly i transmigrantky, vedla k redefinovani symbold, vyznamil a jednani spjatych
s mistni svatbou (kombinace modniho italského obleceni s tradiénim bilym hidzdbem).

Rovinu komunikace a vyjednavani odlisnosti a mocenskych vztahti predstavil Baumann
(1992), ktery tvrdi, ze socialni védci maji tendenci nahlizet ritualy jako misto sdileni vztaht,
performanci, symboll a jejich vyznamt (Baumann 1992: 98). Oproti této optice nabizi
Baumann odlisny pohled, v némz je ritual jakousi konfliktni arénou mezi soupeficimi stou-
penci: ,,namisto logiky reprodukovani a udrzovani spolecenskych hodnot [...] mohou ritu-
aly rovnéz vypovidat o aspiracich smétujicich ke kulturni zméné“ (Baumann 1992: 99).
Nahlédnuto touto optikou, cesta na druhy brreh nevede nutné k re-integraci a ke znovu-sjed-
nocovani lokalnich komunit a rodin ani k ustavovani a stmelovani transnacionalnich social-
nich poli. Skrze transnacionalni délbu ritudlniho prostoru, kterd je lokalizovdna smérem na

5 V letech 20062007 jsem provadé¢l vyzkum zaméfeny na studium transnacionalnich socialnich siti
muslimi zijicich v Ceské republice. V ¢ervenci—srpnu 2007 jsem v tomto vyzkumu pokracoval,

kdy jsem na 3est tydnii nasledoval jednu z rodin Zijici v Ceské republice na druhy bieh, do Moskvy
a do jizniho Dagestanu.
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druhy breh, dochazi k ustavovani a ritualizaci novych hierarchii a odlisnosti v glokalizova-
nych socialnich polich na druhém brehu. Podle Baumanna (1992: 113) ,,definice ,my* a ,oni*
neni pouze kontextualni, ale vnitin¢ dialekticka a tato dialektika mtize byt zdrojem samot-
ného ritualu®. V ritudlech, které se vazi k cesté na druhy breh, se ustavuji odliSnosti a hierar-
chie mezi transmigranty a témi, kteti zastali/byli ponechani (srov. Salih 2002: 223).

Pro dalsi ilustraci tohoto argumentu uvadim piiklady tii svateb, které se konaly v roz-
mezi jednoho roku v ramci jedné piibuzenské sité v Dagestanu. Béhem mého pobytu ve
vesnici se v jednom tydnu uskute¢nily dvé z téchto svateb (rodina Samila a Rumika). Teti
svatbu (rodina Mehmeda) jsem re-konstruoval kombinaci polo-strukturovanych rozhovorta
a audio-vizualnich dat, kdy jsem mél k dispozici pét hodin filmového materialu a vice nez
100 fotografii (srov. Banks 2001).

Rodina Samila vyrazné participuje v transanacionalnich sitich. Cést rodiny pracuje
a dlouhodobé Zije v Moskvé a pravidelné se vraci do vesnice pouze v letnich mésicich.
Samilova rodina se rozhodla béhem letnich mésicti, kdy se vraci do Dagestanu, uspoia-
dat svatbu Samilova syna v této vesnici, a to i pfesto, Ze oba snoubenci Ziji v Moskvé. Oba
vsak maji rodiny a vazby na stejny region v Dagestanu. V kontextu mistni ekonomie patii
Samilova rodina mezi Gisp&sné, disponujici dostateénym kapitdlem na to, aby si mohla dovo-
lit usporadat okazalou svatbu: konstruovat situaci (svatebni ritual) zpisobem, ktery tento
ekonomicky uspéch potvrdi. Ta ¢ast rodiny, ktera je tvofena transmigranty, tak ziskala pfi-
lezitost sebe-prezentace jako usp&snych transmigrantii. Cast rodiny, ktera i nadale Zije ve ves-
nici, vyuzila konstrukce situace k vyjednavani mocenskych vztahti ve vesnici. K pfipravam
a organizaci svatebniho ritualu samotného vyuzila Samilova rodina kombinaci (transnacio-
nalniho) kapitalu a sousedskych piibuzenskych siti ve vesnici. Pro ptipravu jidla, pro vice nez
250 hostt, si vSak rodina najala tfi profesionalni kuchate. To bylo ponékud neobvyklé, nebot’
obvyklym zptisobem je, Ze o pripravu jidla se staraji vyhradné zeny, koordinovany matkou
Zenicha. Dale si Samilova rodina najala hudebni skupinu, ktera nebyla ze stejného regionu,
kde se nachazi vesnice (u hranic s Azerbajdzinem), ale z hlavniho mésta (Machackala). Tato
hudebni skupina pak po celou dobu hrala, slovy samotnych aktérti, ,,moderni popovou dages-
tanskou hudbu*.

Rodina Rumika pfimo neparticipuje na transnacionalnich sitich. Rumik a jeho dva
synové jsou nezaméstnani, jeho manzelka i manzelka nejstarSiho syna jsou v domacnosti.
Tieti syn Zije v Ceské republice, ale remitance neposila. Rumikova rodina se rozhodla uspo-
radat svatbu nejmladsiho syna v letnich mésicich, kdy spolu se svou rodinou piijel i syn zijici
v Ceské republice. Nevésta byla ze stejné vesnice, aviak jeji otec pracuje v Sankt-Petérburgu.
Tento fakt nicméné nemél vliv na organizaci svatby samotné, ktera byla dle mistnich zvyk-
losti organizovéna a financovana vyhradné rodinou Zenicha a rodina nevésty se svatebniho
ritudlu ani netcastnila. Rumikova rodina patii mezi rodiny ekonomicky netispésné, nepar-
ticipujici na transnaciondlni migraci. Sdm Rumik je od doby rozpadu Sovétského svazu na
pocatku devadesatych let nezaméstnany. Pii piipravach na svatebni ritudl a béhem ritudlu
samotn¢ho vyuzila rodina predev§$im sousedskych vazeb zaloZenych na kooperaci a reci-
procité a také ptibuzenskych vazeb. Veskeré piipravy jidla byly koordinovany Rumikovou
zenou a jejimi sestrami. Na svatbu byla najata hudebni skupina z blizkého mésta, ktera hrala
mistni tradi¢ni hudbu. Samotného svatebniho ritudlu se Gcastnila ptiblizné stovka hostt. Je
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dilezité rovnéz zminit, Ze se rodina kvili svatbé zadluzila, v ocekavani, ze se ji ndklady na
svatbu vrati ve formé finanénich dart, coZ se nestalo.

Jiz z kratkého popisu organizace svatebnich rituali rodiny Samila a Rumika vystupuji
rozdily a ohniska mozného napéti na druhém brehu. To je navic umocnovano faktem, ze
konkrétné tyto dvé rodiny sdileji misto residence: jedna se o dva domy stojici na spole¢ném
pozemku, se spole¢nym dvorem, zahradou a vodovodem. To, Ze se nejedna o rozdil ,tra-
di¢ni* versus ,,moderni* svatebni ritual (srov. Salih 2002), vyplyva z porovnani s okazalym
zpusobem, jakym o rok diive organizovala svatebni ritual rodina Mehmeda. Mehmed a cela
jeho rodina ziji a pracuji v Moskve€. Ve vesnici maji i nadale dim, ale nikdo v ném b&hem
roku, kdy je rodina v Moskvé, nezije. Vzhledem k tomu, ze sim Mehmed, jeho manzelka
i synové v Moskvée pracuji, patii mezi ekonomicky tspé$né transmigranty. Pfestoze rodina
zije v Moskve, rozhodl se Mehmed uspotadat svatbu svého syna v jiznim Dagestanu. Avsak
ne ve vesnici, jako rodiny Samila a Rumika, ale v osmdesat kilometrti vzdaleném méstg,
kde pronajal hotel a zaplatil a organizoval pfevoz hostli z vesnice do hotelu a pro novoman-
zele navic pronajal limuzinu. Samotna svatba byla organizovana najatou svatebni agenturou
z hlavniho mésta, coz svatebni ritual zcela vyvazalo z lokalnich zvyklosti.

Pro tuto chvili jsou naznaéené rozdily ve zpiisobu organizace svateb rodiny Samila,
Rumika a Mehmeda, ktefi jsou soucasti jedné piibuzenské sité (vSichni tfi jsou si vzajemné
bratranci z otcovy strany), dostatecné k interpretaci toho, co Schieffelin nazval konstrukei
situace. Tedy intersubjektivné konstituovaného vyznamu situace — performance. Jak pozna-
menala Argyrou (1996), svatebni ritudly v regionalnim kontextu Stfedomoii a Malé Asie
jsou charakteristické vysoce okazalou spotfebou a soupefivou symbolickou sménou, ktera
je v mnohém homologicka s potlachem Kwakiutld. Proto o svatebnich obtadech hovofi jako
o symbolickém zapasu mezi jednotlivei, doméacnostmi a rodinami.

Pro rodinu Rumika byla tcast v procesu symbolické smény béhem svatebniho ritudlu
obtizna, nebot byla posuzovéna a interpretovana ve vztahu ke svatbam rodiny Samila
a Mehmeda. Rumikova rodina nebyla schopna ekvivalentni symbolické smény. Neschopnost
ekvivalentni smény byla lidmi ve vesnici interpretovana v pojmech ekonomického ne/tspé-
chu, ktery plynul z ne/participace v transnacionalnich sitich. Vyjadfeno v pojmech, které
uziva Argyrou (1996), Rumikova rodina byla v této soutézivé symbolické sméné porazena.
Tato porazka vsak méla konkrétni dusledky. V poslednich nékolika letech probiha mezi
témito tfemi rodinami pfe o vlastnictvi pudy, a i diky této symbolické porazce, ktera je sym-
bolickym vyjadfenim a potvrzenim netspéchu, je rodina Rumika z dal$iho priabéhu vyjedna-
vani o vlastnictvi pudy de facto vyloucena.

Jak jsem ale uvedl v avodu tohoto textu, usiluji o to nastinit pohled z druhého brehu.
Ritudly zivotniho cyklu, jakym je i svatba, jsou mistem, kde jsou vyjedndvany mocenské
a genderové vztahy a identity. Vratme se ke sloviim Baumanna (1992: 113): ,,definice ,my*
a ,oni‘ neni pouze kontextudlni, ale vnitin¢ dialektickd a tato dialektika mtze byt zdro-
jem samotného ritualu.” Proto rozdily ve zptisobech organizace svateb vedly nevyhnutelné
k odlisnym zplsobtim konstruovani socialnich identit ucastnikii téchto svatebnich rituald.

6 Podle mych vypocti se pohybovaly naklady na svatbu Rumikova syna v ptepoctu kolem &astky
220 000 korun.
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V pribéhu svateb rodin Samila a Rumika i po nich jsem uskutec¢nil fadu polo-strukturova-
nych rozhovord. Z nich vyplynulo ono vnitiné dialektické napéti, o kterém hovoii Baumann.

Ti aktéfi, které lze oznacit za ekonomicky uspésné, z nichz je naprostd vétSina aktivni
v transnaciondlnich sitich, nevid&li nic problematického ve zpiisobu, jakym rodina Samila
organizovala svatbu. O svatbé Mehmedova syna dokonce hovofili jako o urcitém idedlu sva-
teb do budoucna. Naopak svatbu Rumikova syna hodnotili jako zaostalou a jeho rodinu jako
chudou. Tento pohled Ize navic dokreslit jednim z vyrokd, ktery na Rumikovu adresu zaznél:
,Jje prekvapenim, Ze si béhem svatby nevystacili s rajéaty a chlebem®.” Podobnymi vypo-
véd'mi lidé ve vesnici nenarazeli pouze na rodinu Rumika, ale na celkovy posun ve vnimani
vztahli a hodnot ve vesnici: socialni topologie vesnice se nyni v jejich optice délila na soci-
alni sité tispéSnych/neuspésnych, na bohaté/chudé, na moderni/zaostalé a tak dal. Jaky je ale
pohled z druhého brehu? Jaky je pohled Rumika a téch, ktefi zlistali? Nejedna se o konsensu-
alni pohled, ale ani ne o pohled pouze dialekticky obraceny. Je to pohled jiny.

Rumik a dalsi 1idé z vesnice, s nimiz jsem mél moznost hovorit, vysvétlovali rozdily
ve zpusobu organizace svateb smiflivéji. Kdyz se seslo nékolik starSich muzi den po svatbé
Rumikova syna, shodli se na tom, Ze ,takova svatba, jakou organizoval Samil, je dneska
v Moskvé normalni“. Timto vyrokem vyjadrili a nacrtli hranice mezi vesnici a Moskvou
a rodinu Samila pfesunuli na moskevskou stranu. Nejvice diskutované vsak byly rozdily
v hudbé, ktera se béhem jednotlivych svateb hrala. Hudebni a tane¢ni performance tvofi
v tomto dagestanském regionu velmi podstatnou ¢ast svatebniho ritualu. Odlisnost narusuje
moznost intersubjektivniho sdileni, a tim i spolu-identifikace a pfinalezeni. Sdm Rumik k roz-
dilim v hudbé opakované dodaval, ,,toto neni nase hudba®. Ci to tedy byla hudba? Diive, nez
se pokusim odpovédét, chtél bych na okamzik zvyznamnit to, co Ize oznacit jako figurativni
zptsob mysleni (srov. Carrithers 2008, Fernandez 1986). Tento zpisob mysleni je v prvni
instanci kognitivnim pohybem, ktery nésledné vede k (rétorické) performanci: uziti zajmena
»hase“ nevyhnutelné vede k dichotomické konceptualizaci celé udalosti, kterd v daném pfi-
padé rozdéluje participanty svatebniho ritualu na ,,my* a ,,oni“. Ci to tedy byla hudba? Byla
to jejich hudba. Rumik a dalsi lidé z vesnice davali smysl celé udalosti (svatb¢) prostiednic-
tvim rétorickych figur ,,nase*, ,,jejich®, ,,oni“, ,my* a tak dal. Takova konceptualizace rysuje
imanentn¢ hranice mezi jednotlivymi aktéry, vnimanymi jako Nebenmenschen/Mitmenschen,
pouzijeme-li Schiitzovy terminologie (srov. Schiitz 1967). Tedy mezi témi, ktefi jsou sou-
Casti ,,naSeho* Zivotniho svéta (Lebenswelt), a mezi témi, ktefi se v ném stali cizinci, a to bez
ohledu na to, zdali sdileji stejnou ptibuzenskou sit’.

Je zfejmé, ze (ne)participace v transnacionalnich sitich akceleruje na druhém brehu
pnuti v rodinnych, ale i mistnich vetejnych sitich a solidarité.® Vefejné udalosti, jako je
svatba, prave pro svilj performativni charakter vtahuji do vyjedndvani mimo-rodinné aktéry.
Jak vyplyva z citatu v tvodu této kapitoly, cesty transmigrantl na druhy breh mohou vybizet

7 V letnich mésicich jsou rajcata jednou z nejlevnéjsich potravin. Kupuji se po 20 a vice kilogra-
mech. Rumikova rodina navic rajéata p&stuje na své zahradé. Rada rodin ve vesnici rovnéz neku-
puje chléb, ale pece si vlastni chléb doma. Tak tomu bylo i v pfipadé Rumikovy rodiny.

8 Tim méam na mysli tu oblast spolecenského Zivota, kterou Rasanayagam (2002) oznacil jako sféru
komunalni participace.
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k durkheimovské perspektivé re-integrace komunit, vesnickych ¢i rodinnych, a to predevsim
béhem ritualt. Avsak studiem performativni roviny ritudlt, kterda odkryva, jak je konstruo-
vana a vyjednavana socidlni komunikace mezi transmigranty a aktéry z druhého brehu, se
mize vyjevit i odlisny ,,pfibeh*.

Socidalni zména

Transnacionalismus muze rozdélovat a stejné tak i sjednocovat transnacionalni komunity a sou-
Casné vytvaret a reprodukovat formy socialni nerovnosti a socialni rozdilnosti napii¢ narodnimi
hranicemi. (Taylor, Singh a Booth 2007: 343)

V predchazejicich kapitoldch jsem naznacil kontrastni pohledy cesty na druhy breh.
V celém textu jsem vSak latentn¢ diskutoval vztah mezi mistem, socidlni zménou a transnaci-
onalni migraci. Tento vztah byl ¢asto studovan v ekonomizujici perspektive jako dopad remi-
tanci. Snazil jsem se ukdzat, jak jej 1ze studovat i na jinych trovnich. Naptiklad ve snaze zjis-
tit, jak jsou produkovany nové nerovnosti, socialni napéti a odlisna dynamika socialnich zmén.

Levitt (2001) studovala transnacionalni socialni sité na ose Mexiko — USA, které byvaji
casto brany jako ucebnicovy priklad transnacionalni migrace. Ukazuje, jak pohyb lidi, kapi-
talu i myslenek vede nejen k propojovani mist a vytvareni hybridnich socialnich poli, ale
i ke zménam v mistech na druhém brehu. Symbolicky, ekonomicky i socialni kapital, ktery
proudi v transnacionalnich sitich a je i agentem zmény, vSak musi ,,byt kontextualizovan
v ramci partikularnich geografii moci a praxe® (Gardner a Ahmed 2006: 5). Levitt ukazuje,
ze v piipadé Mexika vedlo propojeni druhého brehu a transnaciondlnich siti ¢asto ke komu-
nalnimu socio-ekonomickému rozvoji. Nejednalo se vSak o spontdnni proces. V soucasnosti
je tento proces kontrolovan jak rozvojovymi agenturami, tak i politicky. Nadto mtze vyuzi-
vani transnacionalnich siti ke komunalnimu rozvoji druhého biehu nachéazet podporu v lokal-
nich moralnich kategoriich. V ptipadé Mexika se jedna o politicky apel na kolektivni partici-
paci, tedy zpétné investovani kapitalu a zasilani remitanci do Mexika. Tato politicka rétorika
do znac¢né miry vyuziva idealizovany obraz mistni socidlni organizace — egalitarnich rolnic-
kych komunit (srov. Kearney 1996).

V oblastech Sttedomofti a Stfedniho vychodu, kam lze zafadit Dagestan, Maroko i Ban-
gladés, jsou mistni moralni kategorie i socialni organizace charakteristické asymetrickymi
socialnimi vztahy, které byvaji oznacovany jako vztahy patron-klient (Boissevain 1966,
Cambell 1964, Lyon 2004). Proto v téchto oblastech generuji transnacionalni sité Casto
konfliktni dynamiku socialni zmény. A to tim, Ze proudéni symbolického, socialniho i eko-
nomického kapitdlu v transnacionalnich sitich proménuje mocenské vztahy a re-definuje
tradi¢ni moralni kategorie i socialni organizaci. Tradi¢ni lokalni autority (pirové a majitelé
pudy) jsou nuceni re-definovat svou legitimitu ve vztahu k autoritdim novym, které usta-
vuji svou moc prostiednictvim inkluze do transnacionalnich siti.® Avsak tfetim aktérem této
zmény jsou lidé z druhého biehu, z transnacionalnich siti vylouceni. Pro né je druhy bieh

9 Lyon (osobni komunikace) béhem terénniho vyzkumu v pakistanském Pandzabu zaznamenal,
ze néktefi z mistnich bohatych majitelt ptidy (tzn. patront), kteti vlivem pfilivu transnacionalniho
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posvatnou zemi predki, ale také mistem utrpeni, chudoby a touhy (srov. Gardner 1999: 46).
Formovani transnacionalnich siti a moznost participace v nich je tak imanentn¢ jak procesem
inkluze, tak i exkluze. V Dagestanu se vylouceni z transnacionalnich siti projevovalo nejzie-
telngji ve trech oblastech kazdodenniho zivota: (1) v rozdilech v kvalité bydleni, (2) v rozdil-
ném pristupu k pitné vode, (3) v rozdilech v pristupu k 1ékaiské péci.

V misté, kde jsem provadél terénni vyzkum, byla v poslednich letech postavena fada
novych domti. Vystavba vSech novych domu byla financovana transnacionalnim kapitalem,
ktery proudil z Moskvy, Sankt-Petérburgu a v n¢kolika ptipadech i ze Spojenych arabskych
emiratl. Zpasob vystavby novych domt symbolizoval nové diference a hierarchie. Okazalé
nové domy nebo okazala rekonstrukce starSich domi jsou ve vesnici vnimany predevsim
jako symbolické vyjadieni tspéchu, respektive neuspéchu. K podobnym trendim dochazi
i v Pakistanu, Indii ¢i Bangladési (srov. Gardner 2008; Gardner a Ahmed 2006; Taylor, Singh
a Booth 2007). Ke kvalité bydleni se vaze i rozdilny pfistup k pitné vodé. Pouze ekonomicky
uspésné rodiny, ve vétsing piipadl napojené na transnacionalni sité, si mohly dovolit piivod
vody az do svych domacnosti, potazmo jeji skladovani v zasobnicich. Nadto jedna z rodin
v misté mého vyzkumu ziskala diky remitancim zna¢ny kapital a financovala vystavbu nové
vetejné pumpy ve stiedu vesnice. Na jeji vystavbu, jak sami lidé z vesnice ¢asto upozorio-
vali, bylo pouzito mistniho kamene, coz zdlraznovalo vazbu rodiny na misto, umocnénou
vytesanymi portréty zesnulych prarodicu, ktefi ve vesnici zili a jsou zde i pochovani. Rodina,
ktera financovala vybudovani této pumpy, nepatiila mezi tradi¢ni autority, avSak nyni ziskala
vyznamng&j$i postaveni, které dosud neméla. Chudé rodiny bez vazeb na transnacionalni sité
a kapital jsou nuceny chodit pro vodu k této pumpé, ktera piestala byt vnimana jako vetejny
zdroj vody a je chapana jako pumpa rodiny, jez financovala jeji vybudovani. V daném pfi-
padé se nejedna o pfimy vztah patron-klient, ale o ustavovani jinych forem dominance, které
vSak funguji na podobném principu asymetrického vztahu.

Gardner a Ahmed (2006) studovali podobné vztahy i v Bangladési. Lidé vylouceni
z transnacionalnich siti a bez vlastnictvi dostate¢ného kapitalu mohou do téchto siti vstu-
povat pouze skrze kvazi-klientské vztahy. Jak jsem naznacil, skrze transnacionalni sit¢ se
mohou ustavovat nové formy dominance a protekcionismu, které v mnohém kopiruji logiku
vztahu patron-klient. Béhem mého vyzkumu se tento druh socialniho protekcionismu pro-
jevoval v rozdilném pfistupu k Iékatské péci. Jedna z rodin musela velmi slozité vyjednavat
pomoc, aby zajistila specializovanou operaci srdce svého pétiletého syna v Moskve. Kromé
finanéni pomoci, ktera by pokryla naklady spojené s operaci, potfebovala tato rodina zajistit
i dopravu do Moskvy a ubytovani zde. Po nékolikatydennim vyjednavani se podafilo dohod-
nout ,,pomoc* od jedné z mistnich rodin, ktera dlouhodobé pobyva v Moskvé a do vesnice
v Dagestanu se periodicky vraci pouze v letnich mésicich a v mésici Ramadanu. Rodina
s nemocnym chlapcem se tak napojila na transnacionalni sit’ tim, ze se zavazala, ze se bude
starat o dim a pozemky rodiny, ktera zajistila pomoc, v dob¢ jeji nepfitomnosti, a to na neu-
r¢itou dobu. To se vSak ukazalo jako velmi tézko splnitelny zavazek, nebot’ ¢lenové této
rodiny dosud veskery ¢as vénovali obdélavani vlastnich poli a pastvé ovci, které jsou jejich

kapitalu zacali ztracet svou autoritu, nikoli v§ak majetek, zacali posilat své syny studovat na pres-
tizni zapadni university, a to primarné ze symbolickych divodu.
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jedinym zdrojem obzivy. Subsistencni aktivity tak museli ¢aste¢n¢ omezit. V tomto konkrét-
nim piipad¢ lze o takovém asymetrickém vztahu a inkluzi v transnacionalnich socialnich
sitich hovofit jako o perverznim socialnim kapitalu (Gardner a Ahmed 2006: 5).

Taylor a kol. (2007) na zaklad¢ studia dopad transnacionalni migrace na oblast sever-
niho Pandzabu ukazuji, ze remitance sméfované na druhy breh nevedou ke komunalnimu
rozvoji, ale jsou zacilené pouze na vybrané rodiny. Jedna se o rodiny, které byly tradi¢né
bohaté, proto mély v minulosti kapital umoznujici financovat migraci do ciziny. V mistech
s vyraznymi asymetrickymi socialnimi vztahy, jako je Pakistan, Bangladés nebo Dagestan,
nemusi vést napojeni na transnacionalni sit€¢ ke komunalnimu rozvoji. Jak konstatuje Taylor
a kol. (2007: 339), nerovnosti zustavaji, zménil se pouze zpusob jejich (re)produkce.

Netvrdim vsak, ze by druhy bieh byl fixovany v neménném stavu, ktery se proménil vli-
vem transnacionalni migrace. Socialni realita kazdodenniho zivota v Brn€, Mexiku i Pakis-
tanu je v neustalém pohybu vzajemnych akci, reakei a moznosti, jez pfispivaji k intersubjek-
tivné vytvarené a sdilené zkusenosti. Nadto samotné mocenské vztahy prochazeji v mistech,
jako je Pakistan, Bangladés ¢i Dagestan, neustalou zménou, ktera je Casto ovlivnéna vyvo-
jovym cyklem rodin, soupefenim vlastnikti plidy mezi sebou, ale i ptisobenim fady politik
(regionalnich, statnich i nevladnich). O co usiluji, je upozornit na odlisné formy socialni
zmény a sledovat jejich pficiny a dusledky (Ellen 1994). Coz nevyhnutelné vede ke studiu
toho, jaky vliv maji transnacionalni sité¢ na rtiznych urovnich: do jaké miry se stavaji soucasti
produkce vyznami a jak operuji ,,v ramci partikularnich geografii moci a praxe™ (Gardner
a Ahmed 2006: 5). Jednou z téchto Grovni, ktera byva v transnacionalnich vyzkumech pod-
cenovana, je rovina druhého brehu.

O liskdach a jeZcich aneb Transnacionalismus a cykli¢nost
antropologické teorie

A tohle jsou zafivé jezkovské teorie, které vrhaji na prvni pohled silné svétlo na lidské zalezitosti.
Jako vSechna zafiva svétla, i ony vrhaji tmavy stin. Zdalipak vSechno vyznamné stoji vylucné na

v Seru? (Carrithers 2000a: 359)

Prvni genealogicky vyklad transnacionalniho/ch diskurzu/i pedstavil v ceském kontextu
Szal6 (2007). VztaZzeno k transnacionalni antropologii, 1ze jeho vyklad doplnit o dalsi rovinu:
o otazku cykli¢nosti antropologické teorie. Tato rovina stavi transnacionalni antropologii do
odlisného svétla. V diachronni perspektivé se transnacionalni diskurzy formuji predevsim
po vIné kritické (postmoderni) antropologie a interpretacniho obratu v socidlnich védach:

v diskursu kritické antropologie se v osmdesatych letech artikulovalo znepokojeni nad tim, ze pec-
livé a detailné provadéné etnografické vyzkumy mikro-svéti konci v podobé textil, které stavi na
interpretacich pracujicich s teoretickymi pojmy politické ekonomie a strukturalniho funkcionalismu,
jez byly na poli sociologické teorie davno zproblematizovany. Praveé tato teoretickd zakotvenost
etnografie souc¢asnych mikro-svétli v zastaralych makro-pojmech odrazejicich predstavy a projek-
ty minulosti zpochybiiuje narok etnografického vyzkumu zobrazovat tyto mikro-svéty adekvatne.
(Szal6 2007: 98)
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O to pozoruhodnéjsi je, ze od druhé poloviny devadesatych let Ize v rdmci transnacio-
nalni antropologie pozorovat jistou pojmovou a ideovou cykli¢nost, obohacenou nyni o rovinu
reflexivity: s vétsim ¢i mens$im dirazem dochazi v transnacionalné-antropologickych vyzku-
mech k navratu ke ,,klasickym otazkdm® a pojmtim, jako jsou domacnost, rodina, gender, pfi-
buzenstvi a ritual (Al-Ali 2002; Bryceson a Vuorela 2002; Gardner a Grillo 2002; Charlsley
2005, 2006; Charlsley a Shaw 2006; Nielsen 2004). Je mozné tedy vznést otazku, zdali diky
transnacionalni optice nechyta antropologie, po viné kritické antropologie, sviij druhy dech
a nenachazi moznost svého znovu-vyjadieni v etnografickém studiu (g)lokalizovanych zivot-
nich svétad druhych brehii.

Pokusim se tento argument opsat antickou metaforou o lisce a jezkovi, kterou jsem si
vypuj¢il od Michaela Carritherse (srov. Carrithers 2000). Antropologie v tom nejobecnéjSim
konsensu vyjadiuje usili nabizet interpretace na otazky, co znamend byt ¢lovékem. Jak ve
své universalité, tak 1 ve své jedinecnosti. Metafora o liSce a jezkovi vyjadiuje rozdil v pii-
stupech k této otazce a v jejich konceptualizacich. Jezek, pise Carrithers, ,,,zna jednu velkou
vée, tuto mistrovskou distinkci mezi osobnosti moderniho Okcidentu v kontrastu k néjaké
jiné (pravdépodobné Jiné) spolecnosti nebo spolecnostem™ (Carrithers 2000a: 356). Na druhé
strané jsou lisky, které ,,strasi jezky svymi detailnimi empirickymi studiemi, tdzanim a dopl-
novanim ¢i odmitanim mistrovské distinkce® (Carrithers 2000a: 357).

Kriticka antropologie svymi argumenty problematizovala stavajici ptistupy praveé pro
jejich za(u)jeti v ,jedné velké véci“. Na druhé strané se tato kritika ¢asto odehravala fout
court a chytala se do vlastni pasti, nebot’” misto proklamované , multivokality* byla pouze
jinou variantou sebestfedného intelektualniho imperialismu (Hastrup 1995). Jak uzavira
Szald ve svém vykladu transnacionalismu debatu o vztahu kritické antropologie a transnaci-
onalnich studii:

I z tohoto diivodu vznikly v rdmci antropologie interpretacni strategie, podle kterych je relevantnéjsi
soustiedit zkoumani spiSe na transnacionalni socialni pole a na kulturni proudéni v jejich ramci nez
na mistni kultury zajimavé pro nas svym exotismem. (2007: 96)

Ve svém textu jsem se snazil ukazat, ze vylouceni perspektivy druhého brehu z trans-
nacionalnich studii pro svij ,.exotismus® a vyluéné zaméteni se na jednu rovinu, napfi-
klad pouze na transmigranty a transnacionalni socialni pole, miize stavét dané vyzkumy do
pozice jezkl. Reflexivnim znovu-obracenim se na ,malé véci® kazdodenniho svéta zivota
(Lebenswelt) v transnacionalnich socialnich sitich Ize zahrnout druhy breh do transnacional-
nich studii (Callan 2007).

Callan svym vyzkumem znovu vnasi otazku lokality a mista. Ukazuje, ze lokalismus
nelze z vyzkumu zcela vypustit ¢i jej ignorovat. Obzvlasté je-li soucasti mistnich (emic-
kych) vykladd zivotniho svéta a dtlezitym prvkem lokalnich kosmologii. OvSem spise nez
a priorni vylucovani otazek po lokalité ¢i mistu pro svij ,,exotismus® mtze byt vhodné&jsi
nasledovat Strathern (1984). Strathern navrhuje uvazovat o lokalismu/lokalit¢ jako o souboru
ideji o vyznamnosti mista. Takové vymezeni je dostatecné oteviené jak deteritorializaci, tak
teritorializaci/lokalizaci, a to v zavislosti na konkrétnich vyzkumech a otazkach. Tento pfi-
stup neni ni¢im jinym nez liS¢i strategii. Pro deteritorializované transmigranty a /a Rushdie
lze soubor ideji o vyznamnosti mista vyjadfit pfimo slovy samotné¢ho autora; ,,domov se
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stal v nasich soucasnych ttrapach tak odtrzenym, narusenym, riznorodym pojmem! Je toho
tolik, po ¢em lze tesknit (Rushdie 1997: 79). Na druhé stran¢, pro nékteré rodiny v Dages-
tanu ¢i pro Sylhetany vyloucené z transnacionalnich siti mize byt lokalita velmi konkrétni:
kazdodenni boj s chudobou a utrpenim, ale i touhou. Lokalita v§ak mtize byt i mistem predka
a paméti. Netvrdim, ze by aktéfi z druhého brehu byli obéti transnacionalni migrace nebo
pasivnim ,,bodem® transnacionalnich siti. Druhy breh neni vyrazem pasivity, ale je vyrazem
moznych strategii, které mohou dani aktéfi vyuzivat a s jejichz pomoci mohou manipulo-
vat ve svém kazdodennim zivoté. A tyto moznosti se li§i od moznosti transmigrantt i aktéra
z druhého brehu, ktefi jsou soucasti transnacionalnich siti. Nahlédnout tyto procesy znamena
usilovat o studium ,,malych véci®. Reflexivita postmoderni antropologie by méla byt v trans-
naciondlnich vyzkumech prostfedkem, nikoli cilem snazeni. Jinak riskuje, ze namisto vhledu
do slozitosti dnesniho svéta bude pouze jinou variantou intelektudlniho imperialismu, kterym
se priblizi ve svém Usili jezkiim. Reflexivita by neméla z vyzkumt transnacionalni migrace
vymistit etnografickou senzitivu. Etnograficka senzitivita vede k tomu, co Carrithers (2005)
nazval angazovanym ucenim: k otevienému vztahu zalozenému na vzajemnosti a reciprocite.
Je to intelektualni i télesna praxe, ktera v sobé implicitné zahrnuje moralni dimenzi souvise-
jici s uznanim ,,Druhych®: je uznanim toho, Ze i druzi maji svou cenu. Toto porozumeéni se
nachazi v samotném srdci etnografického projektu. Etnografie je zavisla na vytvareni vztahii
s lidmi, neni to &isté utilitarni aktivita. Usp&nost celého poéinani je odvozena mnohem vice
od toho, co se antropolog naucil o lokalnich moralnich standardech diky témto vztahtim, nez
od toho, co nasbiral (pouze) svym systematickym zkoumanim/pozorovanim (Bloch 1998:
22-53, Carrithers 2005: 436-439).

Metafora druhého brehu mtze byt vidéna jako spornd, nebot’ situuje celou problema-
tiku na dva biehy, a tim rysuje hranice. V tomto pfispévku jsem vSak usiloval o zvyznamnéni
odlisné optiky, kterd je soucasti transnacionalni migrace. Jedna se o optiku, kterd nahlizi,
jakym zptsobem aktéti z druhéeho brehu vyjednavaji svij zivot tady a ted’ ve vztahu k trans-
nacionalnim sitim. Jejich zita pfitomnost je konfrontovana s paméti a vzpominanim na dobu,
kdy sami nevnimali své blizké (Mitmenschen) jako cizince (Nebenmenschen), tedy jako
nékoho, kdo patii tam, na jiny breh.
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